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L’existència de la llibertat
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La por a la llibertat (E. Fromm)
Para explicar las fuertes relaciones entre sociedad y personalidad, Fromm presentará el proceso de individuación como un proceso de adquisición de libertad que es entorpecido o enriquecido por el contexto social. El niño pequeño, según nuestro autor, al desarrollarse va adquiriendo independencia de los vínculos primarios: es capaz de andar sin que lo lleven en brazos, puede comer sólo o salir a la calle sin que sus padres vigilen de él. Pero esta libertad tiene un carácter ambiguo ya que libera al niño para hacer cosas pero también libera al niño de unos vínculos que le otorgaban seguridad y confianza. El niño que empieza a andar sólo pronto descubre que puede caerse y que ya su madre no está ahí para sostenerlo en brazos. Ante estos elementos “negativos” de la libertad el hombre puede huir de su propia libertad es decir de su propia personalidad para reintegrarse en un grupo mayor en donde sentirse seguro, este mecanismo de huida lo llama Fromm sumisión pues su finalidad es abandonar la propia personalidad y obedecer normas externas al propio individuo que espera, gracias a este procedimiento, un cierto apaciguamiento de su sensación de soledad. Pero del mismo modo que el bebé no puede volver al vientre materno el hombre no puede retornar a sus vínculos primarios, la sumisión es un retorno a ninguna parte ya que por un lado la seguridad primigenia del infante tiene que ser comprada a un altísimo precio: la renuncia a la personalidad; y, por otro lado, estos vínculos recompuestos artificialmente no son los mismos que amparaban al niño pequeño. La sumisión, al final, sólo genera hostilidad, rebeldía y una angustia mayor de la que quería evitar.
Los cuatro grandes mecanismes sometedores de la libertad del individuo en la sociedad postmoderna que aparecen con rasgos universales en Occidente tras la I Guerra Mundial, según Fromm, son la publicidad, la idolatria (generación de falsas excelencias sobre personas u objetos que cobran un caracter perfecto e incuestionable: ídolos políticos, culturales, intelectuales; ideas o instituciones suprahumanas, como la ciencia o la democradia), las modas o los fenómenos de masas (conciertos multitudinarios, eventos de asistencia masiva como los deportivos).
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sestigués a la mateixa distancia ae

‘ dos feixos d'alfals exactament
iguals no tindria cap raé per a
triar-ne un abans que l'altre. sixo
al portaria a la inaccié i, per tant,
a la mort per inanicié.

sejar, C provar
si hagués decidit no anar a pas-
sejar, no hi hauria anat. Primer
problema (metodologic): com po-
driem provar aquesta afirmacio?

Bunge, M., Etica, ciéncia i técnica.

— Tracta d'imaginar una pos-
sible resposta a la pregunta
que formula I'autor del text.

Sant Tomas d’Aquino (1225-1274) és
onsiderat per molts historiadors el
naxim exponent de la filosofia escolas-
ca. En la seva extensa produccio
eologica i filosofica es reuneixen, ma-
istralment, el pensament cristia i I'aris-
otélic. Per aquest motiu, és un dels pen-

adors que ha tingut i continua tenint gran .

ifluéncia en la filosofia catolica.

Segons alguns pensadors, considerar que la nostra eleccid és indife-
rent a qualsevol factor representaria pensar que la nostra accié és ar-
bitraria i irracional, ja que decidiriem sense que ens inclinessin motius
racionals. Jean Buridan (1300-1358) ha il-lustrat, en el que es coneix
com la paradoxa de I'ase de Buridan, les conseqgiiéncies del que seria
una indiferéngia total en I'accio. Per aixo, repetim, ha de quedar clar que
defensar l'indeterminisme no equival a defensar la indiferéncia i tampoc
no significa promoure la inaccié o la irracionalitat en la conducta. L'in-
determinisme nega que hi hagi factors determinants de la conducta,
perd no nega que aquesta estigui condicionada i influenciada per mo-
tius i raons.

A continuaci6 veurem algunes de les coses que s’han dit sobre la lli-
bertat.

L’evidéncia de llibertat

Un dels problemes als quals s’enfronten els defensors de la llibertat és
com demostrar-ne I'existéncia. La creenca fortament arrelada que pos-
seim llibertat d’eleccio i que, per tant, sovint podriem haver triat d’'una
manera diferent a com ho hem fet, com es pot provar?

Per a alguns pensadors, aquesta pregunta resulta dificil de respondre,
no perqué la creenca en la llibertat sigui falsa, siné perqué la pregunta
esta mal formulada. En realitat, la consideren una pregunta sense res-
posta, perque la llibertat no necessita demostracio. La creenca que ac-
tuem d’'una manera lliure i voluntaria és una veritat evident per ella ma-
teixa. Aixi, doncs, podem considerar-la un axioma: no es demostra, perd
és la base en la qual se sustenten moltes de les nostres creences so-

. bre 'home.

Un autor representatiu d’aquesta posicié és Descartes. Aquest filosof
defensa l'evidencia intuitiva de la llibertat en afirmacions com la seguent:
«la llibertat de la nostra voluntat es coneix sense prova, per la sola ex-
periéncia que en tenim» (Principis [I, 39]).

Indeterminisme teoldgic

A diferéncia de la teologia reformada, que ja hem vist abans, la teolo-
gia catolica accepta I'omnisciéncia divina sense, per aixo, negar la
capacitat d’eleccié de I'ésser huma. Per als pensadors d’aquesta orien-
tacio, que Déu sapiga per endavant qué decidiran i com actuaran els
éssers humans no n'anul-la la llibertat. Déu coneix tota la realitat, fins i
tot els fets futurs, perd aixo no vol dir que sigui ell qui els determini com-
pletament. Aixi, doncs, per a la religi¢ catolica, Déu i la llibertat son
compatibles.

Sant Tomas d’Aquino és un dels fildsofs i tedlegs més representatius
de la filosofia cristiana. Segons aquest pensador, I'ésser huma té liibertat
d’eleccio (aixo resulta evident només pel fet que les persones delibe-
rem i reflexionem, per tal de prendre després una decisié sobre el que
hem de fer). Aquesta llibertat d’eleccié es basa en un judici de I'enteni-
ment que mostra que és preferible d’acord amb el bé que desitgem
assolir. Es, doncs, I'enteniment que mou la voluntat a triar una cosa o
una altra (segons que la presenti 0 no com un bé). Per aquesta rad, exis-
teix la possibilitat d’equivocar-se i, per tant, de triar el mal en comptes
del bé. L'inic que posseeix de forma absoluta el coneixement del bé és
Déu, tot i que aixo no li resti gens ni mica de llibertat.
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La resistencia a acceptar algunes de les con-
sequencies que tindria la no-existéncia de la
llibertat és un dels motius que menen a de-
fensar-ne I'existéncia. | és que, si I'ésser huma
no té llibertat d’eleccid, aleshores no és possi-
ble parlar de responsabilitat ni de moralitat.

Només podem fer a algu responsable dels seus
actes si realment ho és; és a dir, si ha actuat
conscientment, voluntariament i lliurement. Si
no tenim capacitat d’eleccio, si inevitablement
ens veiem empesos a actuar d’aquesta ma-
nera o d’aquella, com se’ns poden demanar
responsabilitats? De la mateixa "~~~ “ue
no responsabilitzem la pluja per ico . a-
cions, ni el Sol per la nostra insolacid, per que
seriem nosaltres responsables d’haver atracat
un banc o d’haver mentit, si no podiem fer cap
altra cosa?

Tenir llibertat d’eleccid i haver de responsabi-
litzar-nos de les nostres accions ens conver-
teix en I'inic animal moral que existeix (ho veurem en la unitat segiient).

Kant és un dels filosofs que ha defensat d’una manera més brillant
aquesta idea. Expressat de forma kantiana seria: la llibertat és un pos-
tulat de la ra6 practica (o moral); és a dir, encara que la llibertat resul-
ta indemostrable, cal suposar-la perque la moral sigui possible.

Un dels aspectes més decisius a I'hora de diferenciar I'ésser huma de
la resta dels animals és el seu caracter obert, la seva poca determina-
cié instintiva. En un cert sentit, 'ésser huma, en néixer, té la possibili-
tat d’arribar a ser qualsevol cosa que es proposi: astronauta, pianist?
investigador... Els animals, en « ~vi, sén el que son i fan el que fan per-
qué estan, instintivament, inclinats a far-ho.

L'ésser huma, en néixer, no és res, perd en potencia ho és gairebé tot,
perqueé pot triar quina de les possibilitats que se li presenten desitja ma-
terialitzar. D’aquesta manera entenen la llibertat els existencialistes i,
en particular, J.P. Sartre. Quan naixem, només existim; dit breument i
d’una manera una mica exagerada, no som gairebé res encara. Tan-
mateix, hi ha alguna cosa que si que tenim: la llibertat o obligacié de de-
terminar-nos. En altres paraules, el que és comu a tots els homes és
la llibertat des de la qual construir la seva vida i a ells mateixos. Aixo
és el propi i caracteristic de la condicié humana, el que la defineix.

Ara bé, aix0 es pot viure d'una manera negativa, ja que és molt dur el pes
que comporta saber-nos obligats a haver de triar el que volem ser i fer.
Per aquesta ra¢, Sartre afirma que estem condemnats a ser lliures:

«Estem sols, sense excuses. Es el que expressaré dient que 'home
esta condemnat a ser lliure. Condemnat, perqué no s’ha creat a ell
mateix, i malgrat aixo, d’altra banda, lliure, perque un cop llangat al
mon és responsable de tot el que fa. [...] [L'existencialista] pensa,
doncs, que 'home, sense cap suport ni auxili, esta condemnat cada
instant a inventar I'lhome=».

Delacroix.

Kant va ser un entusiasta de la Revolu-
cio Francesa, en la qual hi veia la ma-
terialitzacio dels ic=als de la Il-lustracio:

emancip” humana.

L’existencialisme

Amb aquest terme s’han etique-
tat tot tipus de tendéncies, no tan
sols filosofiques, també artisti-
ques, literaries i fins i tot vitals.
Tanmateix, en un sentit més es-
tricte, és un corrent o actitud
filosofica que s'inicia amb Kierke-
gaard (1813-1855) i que té com a
exponents Jaspers (1883-1969),
Marcel (1889-1973) i Sartre (1905-
1980), entre d’altres.

Es dificil fer-ne una definicio, ja
que cada autor ha desenvolupat
el seu pensament de forma ori-
ginal i personal. Ara bé, el que te-
nen en comu és que parteixen de
la conviccié que I'ésser huma
s’autoconstitueix o construeix.
L’home primerament existeix i,
després, s’'inventa com a home,
determina el que sera; és a dir, es
doéna a ell mateix una esséncia.
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Hem insistit que tota acci6 és motivada i intencional.
En aquest punt, ens assalten els dubtes: pot ser que
els motius ens condicionin tan fortament que no pu-
guem escollir el que fem?, escollim lliurement les nos-
tres intencions i finalitats, o en la nostra eleccié estem
determinats pel nostre caracter, circumstancies am-
bientals, codi genetic, familia, astres o karma? Per a
contestar aquestes preguntes ens haurem d’endin-
sar en la complexa i problematica questié de la lliber-
tat. Per a fer-ho, comencgarem fent una aproximacio
a la nocio de llibertat, que ens aclareixi de que parlem
quan parlem de llibertat. Després de delimitar el sen-
tit que donem a aquest terme, entrarem de ple en el
problema de la llibertat, que ha nodrit durant segles la
reflexi¢ filosofica. Analitzarem dues posicions enfron-
tades: la que defensa l'absencia de llibertat i la que
afirma el contrari, I'existencia de llibertat.

2.1. Aproximacio a la noci6 de llibertat

Habitualment, s’'usa el terme llibertat, com a minim, de dues maneres
diferents. Vegem-ho en aquests exemples: en aquell pais hi ha llibertat
de moviments, pots anar amb cotxe on vulguis; I'ésser huma és I'iinic
animal lliure, ja que pot escollir el que fa. En aquestes frases usem el
terme llibertat per a referir-nos a dues idees diferents. En el primer cas,
I'abséncia d’obstacles que ens impedeixin de fer el que desitgem. En
el segon, en canvi, ens referim a la capacitat d’escollir o voler una cosa
o una altra. Per aquesta rad, se sol fer la distincié entre /libertat ex-
terna i llibertat interna.

— Llibertat externa. També anomenada llibertat d’accié. Consisteix
en I'absencia de traves externes que dificultin I'accid; és a dir, con-
sisteix a poder fer el que volem sense que res ni ningu ens ho im-
pedeixi. Per exemple, hi ha llibertat quan em vull manifestar contra
els vessaments toxics i puc fer-ho; en canvi, no hi ha llibertat quan,
malgrat que m’agradaria manifestar-me, les forces de seguretat m’ho
impedeixen.

— Llibertat interna. També anomenada llibertat d’eleccio o lliure al-
bir. Consisteix en la capacitat o possibilitat de decidir o voler aixo o
allo, quan aquesta decisi6 és indeterminada, és a dir, no causada.
Per exemple, hi ha llibertat interna si, encara que hagi decidit aixd
podria haver decidit qualsevol altra cosa; en canvi, no hi ha lliber-
tat interna si la meva decisi6 és una il-lusio, ja que en realitat em tro-|
bo inevitablement inclinat a fer el que faig pel meu caracter i leél
circumstancies que m’envolten. g

Aquests dos tipus de llibertat (externa i interna) no sén una cosa com-
pletament diferent i aliena. Entre totes dues hi ha una estreta i mutua
relacio. Si tenim capacitat per a triar el que volem fer, pero externament
estem obligats a actuar d’'una determinada manera, aleshores, de que
ens serveix poder triar? |, ben al contrari, si externament no hi ha cap
trava a la realitzacio dels nostres desitjos, pero internament no els es-
collim lliurement, sin6 que ens veiem empesas inavitahlement. 2 wex
el que volem, de qué ens serveix poder satisfer uns desitjos que ni
tan sols hem triat lliurement?

C.H. Saunier.

— Mostra amb exemples en qué
cansigiriven, i likrrtel inteit@
‘ ‘ i la llibertat externa.
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‘gui del tipus que sigu 4 C
sat per-un altre. Aixi, doncs, tot el
que passa en el mén forma part
d'una cadena de causes i efectes.
Per exemple: la gerra s’ha trencat
a causa de l'impacte de la pilota;
la pilota ha colpejat la gerra per-
qué ha entrat disparada per la fi-
nestra; la pilota ha entrat per la
finestra perqueé en Pep I'ha llancat
desviada perqué estava distret;
en Pep estava distret perqué la
Maria passava pel carrer en aquell
moment; la Maria passava pel car-
rer perque...
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| La llibertat externa es coneix, també, com a llibertat politica o social,

ja que son factors socials i politics (tipus d’Estat, legislacio, forces de
I'ordre...) els que en permeten o n'impedeixen la preséncia. Ara bé, tot
i que la llibertat externa pot donar-se o no, la seva existencia no resul-
ta problematica. La llibertat interna, en canvi, si que resulta pro-
blematica, ja que en podem posar en dubte I'existencia. Fixa't que mol-
tes de les coses que hem dit sobre I'accié es basaven en el suposit que
I'accié és el resultat d’una decisio conscient i voluntaria, és a dir, d’'una
decisio lliure. De manera que negar I'existéncia de llibertat pot proble-
matitzar tot el que hem dit abans. La resta de I'apartat consistira, per
tant, en una analisi de les diferents posicions sobre I'existéncia o no
de llibertat interna.

2.2. L’abséncia de llibertat

Considerem I'existéncia de llibertat una cosa de sentit comu i, per tant,
no acostumem a qiiestionar-la. Tanmateix, la conviccié que posseim lli-
bertat no deixa de ser una creenca i, per molt solida que ens sembli,
podem posar-la en dubte. Creure que som lliures no demostra que ho
siguem (de vegades les nostres creences son falses) i, a més, com po-
dem estar segurs que podriem haver actuat d’'una altra manera, si no
ho hem fet?

El determinisme és una concepcio filosofica que afirma que tot esta
determinat, és a dir, inevitablement causat. Per tant, nega I'existéncia
de llibertat. Per a fer-ho, es basa en el principi de causalitat. Segons
aquest principi, tot esdeveniment del mon esta causat. Recorda el que
vam dir en 'apartat anterior: un esdeveniment C causa I'esdeveniment
E si és impossible que, si es déna C, no se’n derivi E.

Segons aquest principi, també les accions estan determinades per un
factor en preséncia del qual s'esdevenen inevitablement. Podriem afir-
mar que aquest factor som nosaltres mateixos: jo séc la causa de les
meves accions, ja que la decisié que he pres és la causa del que faig
(he decidit aixecar el brag i aquesta és la causa que I'hagi aixecat). Tan-
mateix, recorda que el principi de causalitat afirma que tot esdeveni-
ment, fins i tot els esdeveniments mentals, té una causa. Segons aixo,
també les meves decisions estan causades. Per tant, hi ha un factor
X, que jo no controlo i que fa inevitable que jo prengui aquesta decisio
(la decisic d’aixecar el brag esta causada per un factor del qual no soc
responsable). Significa aixd que no tinc la capacitat de decidir si aixeco
o0 no el brag? Segons el determinisme, significa exactament aixo: no te-

| "nim llibertat de decisi6.





image3.jpeg
L’argument determinista pot semblar poc intuitiu, ja que re-
sulta més o menys facil determinar les causes o esdeveni-
ments naturals, com la caiguda de les fulles a la tardor, pero
resulta molt dificil establir les causes d’esdeveniments com
ara la meva preferéncia pel color vermell. Aixi, doncs, per als
deterministes, la principal rad que la creenca en I'existén-
cia de llibertat ens resulti tan evident no és que sigui una cre-
enca vertadera, sin¢ la dificultat que tenim a establir les
causes dels nostres desifjos 1 €leccions. Tanmateix, els de-
terministes insisteixen que la dificultat a trobar la causa d’al-
guna cosa no significa que no en tingui. Aixi, doncs, per molt
estrany que ens sembli, no hem de restar importancia al de-
terminisme. A continuacio, veurem algunes de les posicions
deterministes més rellevants.

Determinisme fisic

Afirma que tota realitat esta determinada i es pot explicar per
mitja de lleis natutrals. Segons aquesta concepcio, el com-

Una intel-ligéncia que conegués en un mo-

portamerit ae tots els éssers de I'Univers, fins i tot dels éssers ment determinat ioles les forces que actuen
organics, esta regit per les lleis fixes i estables de la matéria. en la natwra i la situacio dels éssers de que

Aquesta concepcio es basa en una visié mecanicista del moén.

es compon, que fos prou vasta per a sotme-
tre aquestes dades a 'analisi matematica, po-

El mecanicisme sosté que la realitat ha de ser entesa com un dria expressar en una sola formula els movi-

grai ..«..2me 0 maquina. Si I'Univers sencer és compara-
ble a una maquina, aleshores funciona d’'una manera similar a

ments dels astres més grans i dels atoms més
petits. Res no seria incert per a ella, i tant el
futur com el passat serien presents davant la

com ho fan les maquines; és a dir, tots els seus estats i accions seva mirada.

segueixen patrons fixos. Per aquest motiu, si el mén és similar
a un enorme i complex rellotge, els éssers que el componen,

Laplace, Teoria analitica de les probabilitats.

entre ells I'ésser huma, actuen d’'una manera semblant a les
molles, rodes i busques dels rellotges.

Un dels defensors d’aquest determinisme va ser el fisic i matematic
Pierre Simon de Laplace (1749-1827). Els éxits que va aconseguir en
astronomia aplicant les lleis de la mecanica newtoniana el van dur a
afirmar que, si coneguéssim I'estat actual de tota la matéria i les lleis
que la regulen, aleshores coneixeriem el passat i el futur de tot I'Uni-
vers.

Determinisme genétic

S’acostuma a centrar en I'explicacio del comportament dels éssers orga-
nics, en especial dels animals i dels éssers humans. Segons el deter-
minisme genétic, el comportament d’un ésser esta determinat pel codi
geneétic que el defineix: no som res més que la manifestacié dels nos-
tres gens, els quals determinen la nostra constitucio fisica (tenir els ulls
blaus), perd també el nostre caracter (ser timids) i les nostres accions
concretes (soriir corrent davant el perill).

Richard Dawkins, zoodleg i etoleg de gran prestigi, ha defensat una hipo-
tesi curiosa i radical: els organismes no som res més que la invencio
dels nostres gens per a assegurar-se la supervivencia. Dient aix0, el que
Dawkins vol donar a entendre és que el comportament dels individus
esta determinat pels seus gens. | és que, si son els gens els que fan
possible que l'individu tingui éxit i arribi a reproduir-se, és just, per tant,
que siguin els gens els que perdurin (gracies a la reproduccio) quan I'in-
dividu desapareix.
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Una persona no actua -
mon, és el mon el que actua so-
bre ella.

Skinner, B.F., Més enlla de la lliber-
tat i la dignitat.

obre el

Oeterminisme ambiental o educacional

Segons aquesta posicié, no son els gens els que determinen la nostra
conducta, sin¢ els factors ambientals. Aquests factors poden ser de
diversos tipus: socials, culturals, economics, familiars... i, fins i tot,
factors educacionals i o aprenentatge: 'educacié que he rebut i el que
he aprés son decisius en el meu comportament. Aixi, sortir corrent o fu-
gir no és una conducta determinada genéticament, siné per factors am-
bientals (situacio de perill) i pel que s’ha apres en situacions similars.

Els tedrics conductistes, entre els quals destaquen J.B. Watson i B.F.
Skinner, defensen aquesta forma de determinisme. Com a corrent psi-
cologic, el conductisme estudia la conducta humana, pero evita qual-
sevol tipus d'explicacié mentalista; és a dir, prescindeix de qualsevol ex-
plicacio que recorri als estats mentals com a causa de les nostres accions.
Segons aquests pensadors, qualsevol accié es pot entendre com una
resposta a condicions ambientals. Per aquesta rad, és possible modi-
ficar-la, canviant la influéncia de les condicions ambientals mitjangant
'aprenentatge. La manera de fer-ho sera potenciant unes determina-
des accions per mitja de reforg positiu (premi) i inhibint altres compor-
taments per reforg negatiu (castig). Aixi, doncs, pel fet que la conducta
humana és permeable a I'aprenentatge i és un efecte d’estimuls am-
bientals, és possible canviar-la manipulant aquests estimuls.
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Determinisme teologic

Defensa I'existéncia de quelcom que és per damunt de I'ésser huma i
que en determina les accions. Tot el que fem esta ja previst i fixat per
endavant, ja sigui per un fat o desti (tal com afirmen els estoics) o bé
per una voluntat superior o divina (tal com defensa, entre d’altres, la
religié protestant). L'home no és amo dels seus actes, és un titella en
mans del fat o la divinitat, i I'inic que li queda és representar tan bé com
pugui un drama que ja esta escrit.

Per a la teologia reformista, si Déu és omniscient, és a dir, ho coneix
tot, fins i tot el que encara no ha succeit, ha de ser perque el que en-
cara no ha succeit ja esta, d’alguna manera, establert. Si no, com seria
possible el coneixement de tot el que pot esdevenir? Aquesta rad, en-
tre d'altres, fa afirmar als reformistes que la voluntat humana no és tal,
ja que esta a disposicié de la voluntat divina. Fixa't en el que afirma el
pare de la teologia reformada, Marti Luter (1483-1546):

per dir-ho aixi, beéstia el
hi és al damu ‘Déu ho manal...]. Siés el
de la voluntat, aquesta vol i va com Satanas vol. No és en poder de la seva
propia voluntat ni tan sols el fet d’escollir per quin genet correra ni a qui
buscara, siné que els genets mateixos es disputen qui I'na d’obtenir i retenir.
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Luter, M., De servo arbitrio.

2.3. L’existéncia de llibertat

Malgrat la consistencia dels arguments deterministes, molts pensadors
es resisteixen a acceptar aquesta concepcio filosofica i les seves con-
sequencies. Els defensors de la llibertat al-leguen contra els determi-
nistes que aquests han confés el que son factors condicionants amb fac-
tors determinants.

Aixi, doncs, fan la distir.cié segiient:

— Factors determinants. Equivalen a les causes de I'accio. El com-
portament huma es considera conseqiiencia inevitable de factors que
I'ésser huma no controla. Per exemple, diem que un factor com el
perill causa I'accié de sortir corrent, perque sempre que es produeix”
aquesta situacid, inevitablement sortim corrent.

— Factors conaicionants. Equivalen als motius de 'accio. El com-
pertament huma esta influit per aquests factors externs, perd no se’'n
considera el resultat. Aixi, una situacié de perill és un factor que mo-
tiva que surti corrent, perd no determina inevitablement que ho faci
Ja que podria quedar-me paralitzat.

La defensa de la llibertat acostuma a comportar una defensa de

Determinisme
Tipus Factors Defensors
Fisic
Dawkins
Ambientals
Marxistes
Teologic

— Completa la taula segons el
que hem vist en aquest apar-
tat.

'indeterminisme, en el sentit que 1es-nostres accions i decisions no es-
wan aeterminades, sin6 condicionades.

Ara bé, en aquest punt cal fer un aclariment que eviusonfusions: afir-|
mar l'indeterminisme en I'actuacié humana no significa afirmar-hi la .
indiferéncia. Amb aixo, volem dir que considerar que les nostres-dei-
sions no estan causades per determinats factors, com ara el codi gene
tic, 'educacio o la situacié economica..., no significa que ens sigui
indiferent fer una cosa o una altra, és a dir, que no hi hagi res que ens
inclini en les nostres decisions.

precedent sigui suficient perque
realitzi precisament aquesta ac-
cié. En el cas d'una accié alhora
lliure i racional, ha de ser de ma-
nera tal que I'agent que la realit-
za ho faci per alguna raé, p .o
aquesta ra6 no not haver este” "~
causa de l'acein

~—Taylor,-R:, Metafisica.
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